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Diferencias culturales y
patrimonios compartidos: la
“Toma de Granada” y la Mezquita
Mayor del Albayzin

Javier Roson Lorente, Departamento de Antropologia Social, Universidad de Granada

Este trabajo trata de analizar las relaciones socioculturales de los distintos grupos o comunidades urbanas que
conviven en el barrio del Albayzin de Granada. A través de esta reflexion se observa como se llevan a la prac-
tica las politicas basadas en la utilizacion de la identidad, como una construccion actual basada, que se ade-
cua segun los casos en la percepcion idealizada de conceptos temporales y territoriales de la cultura.

Cultural differences and shared heritage: the "Conquest of Granada" and the Great Mosque of the Albayzin.

This study attempts to analyse the socio-cultural relationships of the different groups or urban communities coexisting in the Albayzin district
of Granada. It shows how policies are implemented based on the use of identity, through an updated approach that is adapted, according to
the ideology in question, to an idealised perception of temporal and territorial concepts of culture.

"'...desafiar tu mirada mecanica y dormirme apaciblemente sabiendo que mis suefios
no se volveran cenizas

como mi envoltorio material sino que floreceran sobre los senderos

que los hombres toman para intercambiar soles

dandose un abrazo

y para luchar." Abdellatif Labbi. Le Monde diplomatique

"As-salam ‘alaykum / a la paz de Dios"
1. Granada. Javier Roson Lorente
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En este mundo globalizado y particularmente “gentri-
ficado”, iniciamos hace tres afios en el antiguo
barrio morisco del Albayzin, un proyecto de investiga-
cion coordinado por la Universidad Metropolitana de
Londres (London Metropolitan University) y financia-
do por la Union Europea. El desafio de este proyecto
se centraba, por un lado, en la elaboraciéon de una
amplia base de datos, nutrida a través del trabajo de
campo de 13 ciudades culturalmente insertas en la
cuenca mediterranea; por otro lado, en el estudio y
recogida de informacion a través de la historia oral,
investigacion etnogréfica, del “infinito”? patrimonio
intangible y/o inmaterial de estas ciudades y sus res-
pectivos barrios como eje central de distintos proce-
sos de investigacion.

A través de las fuentes orales, accedimos no sélo a una
“sistematica” observacion de las tradiciones en un
espacio y un tiempo concreto, sino que nos ayudaron
a descifrar, a conferir sentido, sobre el pasado histori-
co de los albaicineros, los hechos y acontecimientos
que han marcado su vida y que, en gran medida, deli-
mitan las relaciones intra e inter grupales del barrio, asi
como su interpretacion del presente mas reciente.

A raiz de esto, el verdadero desafio de la investigacion
no era la supuesta creacién de un “cajon de sastre”
sobre patrimonio intangible, sino la “utépica y ucroni-
ca” idea de convertir la “historia”, los recuerdos, la
memoria, la identidad o identidades, e incluso
muchas veces la desmemoria 0 “amnesia” de la
poblacion de este barrio, en hechos y datos tangibles
capaces de ser mostrados, observados y, de forma
transversal, comparados y analizados por personas
ajenas a esos contextos patrimoniales.

En este caso, el presente, el pasado y el futuro de
las personas que viven en el barrio del Albayzin pasa
dia a dia por la reconstruccion y en algunos casos la
“re-invencion” y/o adaptacién de su propia identi-
dad individual y colectiva. A través de las entrevistas
biograficas, de lo que se recuerda y de lo que se
cuenta del presente y del pasado, hemos podido
observar las huellas que el tiempo ha dejado en la
actualidad, la manera en la que se interpretan los
acontecimientos de la vida cotidiana y la forma en la
que se construyen y se renuevan los imaginarios
colectivos inexorablemente ligados a la patrimoniali-
zacion de la identidad grupal, entendiendo la identi-
dad cultural como un patrimonio, en todo su contex-
to global, ya sea material o inmaterial.

La cuestion no es simplemente hacernos eco de las tra-
diciones ya perdidas, de los espacios anhelados, la his-
toria inventada o reinventada, los cambios y modifica-
ciones culturales que estan sufriendo o han sufrido
estos contextos, sino que subyace mas bien la idea de
indagar en la subjetiva construccién social del recuer-
do, de la identidad colectiva e individual de un barrio,
para de esta manera poder explicar el mecanismo dia-
léctico que surge entre las distintas personas que resi-
den en él. Y en este proceso ocupa también un lugar
significativo el olvido, aquello que de forma consciente
0 inconsciente se olvida. Ese olvido o “amnesia” ha
sido y sera un refugio tanto politico como social, que
delimite y a veces coarte la identidad individual y colec-
tiva de un barrio y de sus vecinos®.

A partir del caso del Albayzin, donde el espacio esta
siendo disputado entre tres actores diferentes: la comu-
nidad musulmana, sectores de la poblacién afines a la
comunidad musulmana y aquellos actores sociales que
se oponen a ella, se analizara el proceso de etnificacion
del barrio en torno al marco politico-migratorio, asi
como la tendencia hacia una radicalizacion étnica que
posiblemente tenga lugar en Granada. Todo ello se esta
reflejando en la dinamica cultural de la sociedad
actual, a través de un continuo forcejeo por la busque-
da de identidad, uniendo de forma interna al grupo vy,
a su vez, marcando las diferencias frente a los grupos
externos. Se establece asi el concepto de patrimonio y
de patrimonio cultural compartido que en ella se gene-
ra, confluyendo en la idea de forjar las bases de una
“sociedad plural y multicultural”.

En la primera parte, introduciré los contextos y acon-
tecimientos externos que, como la celebracion de la
Toma de Granada, estan siendo utilizados para esen-
cializar y estigmatizar a la poblacién musulmana resi-
dente en el barrio. La construccién social que se ela-
bora en el presente sobre las bases del pasado, nos
da pie a comprender cémo cada colectivo o grupo
construye o re-construye sus tradiciones en un contex-
to determinado, y como, a su vez, estas tradiciones
forman parte de la identidad cultural, y por lo tanto,
de la cultura como patrimonio. La segunda parte nos
muestra los puntos de partida tedricos en torno a la
particular dinamica nacionalista y regionalista, su
relacion internacional con la inmigraciéon no-europea
proveniente principalmente de paises musulmanes.
De esta manera, el tercer punto, confluyen en la idea
de determinar la consolidacion de diversas comunida-
des y su construccion en una situacion de diaspora,
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en un espacio comun compartido, a través de la inter-
pretacion de los distintos procesos de reafirmacion
étnica mediante reapropiacion y reinvencion cultural.
Finalmente, para observar y delimitar las relaciones
interreligiosas entre la sociedad de acogida y los inmi-
grantes, en su mayoria marroquies, asi como descu-
brir el significado de Granada como lugar de confluen-
cia de estas comunidades, aportaré en la cuarta
parte la perspectiva de los estudios del nacionalismo
y la etnogénesis vy, en particular, el uso nacionalista
de estrategias de territorializacion, temporalizacion y
substancializacion, a través de la observacion de los
conflictos que estan surgiendo entre las distintas par-
tes. Todo ello contribuye a explicar la supuesta y su
vez idilica capacidad de la sociedad actual en adap-
tar su identidad cultural y su cultura como patrimo-
nio, adoptando aquellos elementos de su patrimonio
histérico-cultural que mejor responden a las necesida-
des del presente en el que actualmente viven
(Stallaert, 1999).

De la “Toma de Granada” al “dia de la
reconciliacion”: tradicion vs. cambio
cultural

El 2 de Enero de cada afio se conmemora en la ciu-
dad de Granada la conclusion de la “reconquista cris-
tiana” y la expulsion de la Ultima dinastia musulmana
de la Peninsula Ibérica. Cada afio por esas fechas,
desde los ochenta, una agria polémica envuelve a
esta celebracion “tradicional”, visibilizando a una
parte de la sociedad civil granadina y, a su vez, reve-
lando en gran medida sus tramas, acuerdos y des-
acuerdos articulados a través de los distintos segmen-
tos que la constituyen (Delgado, 2000).

A ésta celebracion, sujeta a las distintas transformacio-
nes del pasado en el presente, se le une, este afo, la
conmemoracion del V Centenario de la Muerte de

2. Campana de Nacion Andaluza en contra de la celebracion del V Centenario de la Muerte
de Isabel la Catdlica. Javier Roson Lorente

nada que celebrax
i mucho que lamentar
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Isabel la Catolica. De forma paralela a las reivindicacio-
nes de la “Toma” ésta y otras “celebraciones tradicio-
nales” estan enfrentando a dos grupos opuestos: por
un lado Nacién Andaluza que considera que “no hay
nada que celebrar y mucho que lamentar” en las acti-
vidades que llevo a cabo Isabel la Catdlica en la con-
quista del reino y en la consolidacion del “imperialismo
espafol”; por otro lado, los grupos a favor de la conme-
moracion -Democracia Nacional, Espafia 2000, etc.-
que articulan un discurso totalmente opuesto al de
éstos ultimos, resaltan el valor de la “tradicion diferen-
ciada”, reconociendo en el acontecimiento historico de
la celebracion el impulso decisivo para la formacion de
la unidad nacional espafiola.

Esta “Fiesta de la Toma”, o su opuesta, el “dia de la
reconciliacion®”, se estan convirtiendo cada vez mas,
no en un “choque de civilizaciones” como lo llamara
Huntington (1996), sino en un proceso de formacion
de grupos antagonicos, temporalmente diferenciados,
configuradores de la sociedad civil granadina. Ambos
grupos remiten tanto al pasado como al presente vivo
de las supuestas tradiciones de la ciudad, llevando a
cabo una manipulacion a través de diferentes estrate-
gias de invencion y re-invencion del tiempo y del espa-
cio, procurando reforzar su control sobre la historia y
la memoria para que les provea de una identidad pro-
pia que se construye social y culturalmente en clara
oposicion a la del ofro. En este punto de “intransigen-
cia”, las celebraciones estan perdiendo de forma pro-
gresiva su supuesta “tradicionalidad” para constituir-
se en un inmejorable y novedoso escaparate de reivin-
dicacién en contra de la poblacion musulmana y de
la “visibilizacion local” de ésta.

Estos acontecimientos que forman parte de la cons-
truccion cultural e identitaria de un pueblo, son cada
vez mas, si cabe, un objeto de rechazo y negacion del
espacio publico del otro, del diferente o desconocido,
y llegan a dividir la sociedad civil granadina en dos.
Tanto los ciudadanos que celebran la “Toma de

3. Democracia Nacional insta a sus partidarios que rechacen a la poblacion inmigrante en
el Dia de la Toma de Granada. Javier Roson Lorente

Demncruiu Ncu:iunl
DNgranada@yahoo.es

| PH CUADERNOS | Patrimonio inmaterial y gestion de la diversidad

=2



CAPT 2.gxp 16/01/2006 11:59 PEgina 102 $

| PH CUADERNOS | Patrimonio inmaterial y gestion de la diversidad

Granada” en la Plaza del Carmen, como aquellos que
celebran la “sin Toma”, estigmatizan a la poblacion
musulmana residente en Granada y en el barrio del
Albayzin, ya que ambos grupos pretenden constituirse
en segmentos diferenciados que quieren “mantener
una cierta distancia con respecto de aquellos otros
con los que deben compartir un mismo espacio
social, y con los que” (Delgado, 2000) no quieren
verse mezclados, aunque la vida cotidiana los deter-
mine a ello constantemente.

Este proceso de lucha por la identidad cultural colecti-
va se une a la reciente y creciente aparicion de la
poblacion inmigrante. La importancia del proceso
migratorio sur-norte y el reciente “retorno” del Islam a
la peninsula, cada vez mas, son percibidos en la regién
andaluza como una amenaza al creciente “forcejeo”
por la identidad, autonomia y descentralizacion. La
inmigracion basicamente marroqui y los ultimos acon-
tecimientos que afectan a la seguridad nacional, como
los ataques terroristas del 11 de marzoy 11 de septiem-
bre, despiertan los viejos estereotipos y se convierten
en pretexto para una evidente y creciente xenofobia
anti-inmigrante forjada cinco siglos atras.

La inmigracion marroqui vs. localismo y
regionalismo subnacional

A raiz de los 70, con la llegada de los primeros espa-
foles musulmanes al barrio del Albayzin y el poste-
rior proceso de visibilidad local de la poblacion inmi-
grante en la zona baja del barrio, mas concretamen-
te en la Calle Caldereria y Calle Elvira, se esta hacien-
do cada vez mas patente el supuesto conflicto entre
la tradicion islamica y los valores de la sociedad
espafola. Esta confrontacion, entre los “valores tradi-
cionales” de los autoctonos y la nueva poblacion que
esta llegando a Granada, se plantea como uno de los
retos que han de afrontar las llamadas sociedades
multiculturales, mas aun en el lugar que en algunos
casos ha sido reconocido histéricamente como el
ejemplo de convivencia de tres culturas: la Judia, la
Cristiana y la Musulmana.

La vision “idilica” del multiculturalismo presupone
que la buena voluntad y la tolerancia son los ingre-
dientes basicos para conformar una convivencia
armonica entre las diversas comunidades culturales
que comparten un espacio social y politico comun.

Sin embargo, la inquietud ante el aumento de las
migraciones ha generado en Andalucia respuestas
contradictorias. Los acontecimientos de la “Toma”, la
actual celebracion del V centenario de la Muerte de
Isabel la Catdlica, las reivindicaciones de grupos de
intelectuales granadinos que defienden la modifica-
cion de la fiesta de la “Toma”..., todos ellos son
hechos de una extrema importancia para comprender
tanto la demanda de derechos religiosos por parte de
un grupo minoritario, como la reaccion muslimofila o
muslimofoba de la mayoria (Del Olmo, 1997).

Sera a partir de 1978 con la creacion de la constitu-
cion y con el proceso de concesion del estatuto de
autonomias, cuando se abra la posibilidad de sub-
nacionalizar y de “federalizar” el Estado-Nacion espa-
fiol, distinguiendo entre las regiones que podian
“demostrar” su pasado historico, cultural y linglisti-
co (Verlot & Dietz, 2000). A partir de esto se ha gene-
rado una dindmica de politicas subnacionales, a
menudo delimitada por la identidad nacional hege-
monica, en la que se tiende a enfatizar la singulari-
dad histérica para mantener la aparente distancia
entre las distintas comunidades. Los movimientos
regionalistas que se llegan a consolidar durante éstas
dos ultimas décadas, se serviran de lo que Hobs-
bawn (1992) llamo “la invencion de la tradicion”. En
Andalucia, estos movimientos se dividen en tres ten-
dencias divergentes: el Partido Andalucista, de orien-
tacion regionalista y de constitucion mayoritariamen-
te burguesa-urbana; los partidos de izquierda, socia-
lista y comunistas, que reivindican el legado “popu-
lar” y “campesino” del regionalismo andaluz; y una
minoria de intelectuales urbanos que perciben el
retorno del Islam como parte de la identidad distinti-
va andaluza®. Estas minorias generalmente formadas
por académicos de izquierdas, poetas, artistas y can-
tantes de Granada, Cordoba, Sevilla, etc., que consi-
deran la conversion al Islam como la forma mas efec-
tiva para la auto-determinacion de la region histoérica-
mente formada bajo las reglas religiosas y el pluralis-
mo cultural floreciente en la peninsula ibérica (Al-
Andalus), han sido fortalecidas gracias al impacto
internacional de la migracion.

A partir de ello, comienzan a surgir mezquitas, escuelas
coranicas, organizaciones, etc., generando el primer
punto de encuentro entre los espafioles que se han
“convertido” al Islam vy los trabajadores inmigrantes
marroquies. La patrimonializacion de la identidad que
se observa en este proceso se encuentra intimamente
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ligada a la construccion social del espacio comun com-
partido, generando “sefias y rasgos” identitarios que
unen de forma interna a los grupos afines y que, a su
vez, marcan la diferencia frente al exterior. Esta configu-
racion del patrimonio, representada en una determina-
da identidad, se puede observar en el impacto emergen-
te de comunidades etnoreligiosas que recientemente
estan apareciendo en la ciudad de Granada.

Dindamica e impacto emergente de
comunidades etno-religiosas

La creciente aparicion de nuevas comunidades etno-
religiosas en la ciudad, unida a los procesos migrato-
rios que se estan dando, origina la creacion de diaspo-
ras internacionales que comparten un imaginario de lo
perdido, un codigo cultural que puede reunir las esfe-
ras publica y privada, intercambios materiales y simbo-
licos, asi como una tension entre la pertenencia a la
patria y el lugar de acogida (Elbaz& Helly, 1996).

Como consecuencia de esto, los procesos contempora-
neos de “etnogénesis”, de reafirmacion étnica median-
te reapropiacion y reinvencion cultural, necesariamente
generan “culturas hibridas” (Garcia Canclini, 1989),
culturas cuyas practicas y representaciones han sido y
siguen siendo profundamente transformadas tanto
mediante la modificacion vy resignificacion de relacio-
nes intraculturales como mediante la incorporacion de
elementos extraculturales, luego “etnificados” como
propios (Dietz, 2001). Estas figuras hibridas desarrollan
en la ciudad de Granada y en el barrio del Albayzin una
conciencia de identidad que se puede analizar desde
varios puntos de vista.

En primer lugar, la creciente visibilidad local del “otro”
que despierta un histdrico arraigo y un rechazo mus-
liméfobo cada vez mas significativo. Esta presente en
grandes sectores de la sociedad granadina, en la que
basicamente las nuevas comunidades de conversos y
la inmigracion marroqui estan siendo instrumentaliza-
das, inicialmente para despertar el viejo estereotipo
de retorno de los “moros de la costa” y, en la actuali-
dad, debido a los atentados terroristas del 11 de
marzo y septiembre, han reforzado sobre manera la
“estigmatizacion esencialista del mundo musulman”
(Gema Martin, 2003), llegando a identificar “al terro-
rista” con la poblacion inmigrante que reside en el
barrio y en la ciudad.
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En segundo lugar, la aparicion de las comunidades de
conversos. Aviva un doble sentido, por un lado, el
rechazo histérico de las comunidades y, por otro, un
sentido de frustracion por el que los nuevos conversos
“disidentes” de la religion cristiana son considerados
como “transfugas” o “desertores”.

En tercery ultimo lugar, la creciente importancia de la
inmigracion desde el Magreb en el proceso de conso-
lidacion del antes mencionado actor muslimdfilo,
ampliamente aceptada por los intelectuales andalu-
cistas que apuntan al “re-descubrimiento” y a la “re-
invencion” de las raices musulmanas de Al-Andalus.

La reaccion de muslimofobia contrasta con una cre-
ciente muslimofilia. EI' “problema” que se presenta
entre las nuevas diasporas y los “autoctonos” no es
otro que el de las politicas de reconocimiento. Estas
politicas son evocadas ya por una cada vez mas sig-
nificativa necesidad de reivindicaciones comunitaris-
tas por parte de los grupos que se intentan integrar en
la sociedad civil granadina, y por aquellos que preten-
den el cierre de las culturas e identidades nacionales
de estos grupos (Elbaz& Helly, 1996).

Esto se ejemplifica en la sociedad granadina con la apa-
ricién de nuevos actores sociales, que durante el proce-
so de transicion politica emergieron en la etapa final del
régimen franquista. Los nuevos musulmanes, espafo-
les “convertidos” al Islam, configuran el inicio de Islam
a nivel local, y sientan las bases de futuras organizacio-
nes y federaciones de musulmanes a nivel estatal.

En este conflicto, tanto la comunidad neo-musulmana
como la inmigrante se ven expuestas a un proceso de
adscripcion externa, que tanto desde los sectores
musliméfobos como desde los muslimdfilos la etnifi-
can. Por lo tanto, es necesario, en primer lugar, acla-
rar el proceso de visibilizacion local que han llevado a
cabo estas comunidades, asi como la estructuracion
temporal y territorial que a lo largo de treinta afios ha
tenido lugar en la ciudad de Granada.

Muslimofilia vs. muslimofobia: localizacién
del conflicto existente en Granada

La presencia o visibilidad local del otro, despierta en
la sociedad granadina un proceso de rechazo que se
articula en todos sus niveles. Una vez delimitada la
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5. Interior de la Mezquita Mayor de Granada en el dia de su inauguracion. Javier Roson Lorente
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6. Iniciativa del Ayuntamiento de Granada. Javier Roson Lorente

aparicion de las comunidades musulmanas en
Granada, este proceso de discriminacion se esclarece
y cada vez se muestra de forma mas evidente.

Los factores que “han favorecido” el proceso de etni-
ficacion por parte de los actores muslimoéfobos han
sido constantes en su crecimiento, pero variables
seglin las circunstancias que rodeaban este contexto.
Se hace necesario, por tanto, delimitar los procesos
que con anterioridad he introducido.

Con el proceso inicial de etnogénesis religioso-cultural
como parte de la reivindicacién de re-inventar Al-
Andalus, no solo se desafia el centralismo anti-regio-
nalista, sino también esas otras facciones de regiona-
lismo andaluz que se opone al Islam como un “ethnic
marker” (Eriksen, 1993) de lo andaluz.

El mecanismo dialéctico que surge entre muslimofo-
bia y muslimofilia no se refleja simplemente en un
conflicto entre el nacionalismo del estado-central y el
regionalismo subnacional. En cambio, por lo menos
en la ciudad de Granada y en el barrio del Albayzin,
una extrana e incierta “coalicion de intereses” se
puede percibir entre los nacionalistas centralistas de
tendencia conservadora, por un lado, y los nuevos
movimientos localistas, por otro.

El estudio empirico del conflicto entre ideologias
nacionalistas, regionalistas y localistas en el contexto
de la migracion y ante el fendmeno reciente del “retor-
no de Tarig”, permite un analisis de las similitudes
estructurales entre nacionalismo y etnogénesis.
Ambos usan estrategias similares de territorializacion,
temporalizacion y sustancializacion para legitimar sus
demandas (Dietz, 2000).

Estrategias de territorializacion: la
Mezquita Mayor de Granada

Las estrategias de territorializacion transforman el espa-
cio en territorio, convirtiendo los espacios limitrofes de
interaccion entre grupos en fronteras nitidas de separa-
cion. Desde el grupo portador del proyecto nacional se
define el centro de la nacion y la periferia subnacional.
Todo este proceso se puede observar en el debate acer-
ca de la construccion de la Mezquita Mayor de
Granada, recientemente inaugurada en el barrio del
Albayzin, en el que el espacio patrimonial supuesta-
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mente compartido, esta despertando en los “autocto-
nos” vecinos del barrio una serie de prejuicios cultura-
les en defensa de “lo propio” y “tradicional”. Por un
lado, la comunidad vy los actores muslimdfilos eviden-
cian el proceso de rechazo cultural que se estaba
dando en el barrio y acusan a los vecinos de xenofobia
y racismo. Por otro lado, los vecinos y actores muslimo-
fobos, avalan sus criticas mas alla del “choque cultu-
ral”, esgrimiendo problemas urbanisticos, de indole
visual y patrimonial, asociados a la nueva construccion.

Este barrio, originalmente habitado por artesanos y
familias de mercaderes empleados por los gobernan-
tes de la Alhambra, se estan enfrentando a varios pro-
cesos novedosos: en primer lugar, convertido con el
paso del tiempo en lugar de residencia de la clase
media-baja, Ultimamente esta siendo habitado cada
vez mas por una clase media-alta, por muslimofilos y
por neo-musulmanes, asi como por académicos, en
un creciente y acelerado proceso de “gentrificacion”;
en segundo lugar, el barrio esta experimentando una
afluencia masiva de turistas en busca de un ambien-
te “orientalista” (Said, 1978) y en tercer lugar, debido
al asentamiento de familias de inmigrantes marro-
quies y de familias autoctonas neo-musulmanas
(‘conversas’), el Islam estd regresando al Albayzin
cinco siglos después de la conquista del antiguo reino
nazari por los Reyes Catdlicos en 1492.

Esta fase se puede observar a través del “analisis publi-
co” (Mododd, 1999) de las reivindicaciones de ambos
actores, constatando que una cultura mayoritaria y
dominante asimila el proceso de construccion y crea-
cion de infraestructuras de la Comunidad Islamica,
estableciendo una delimitacion temporal del proceso.
De esta manera, comienzan a sucederse en el tiempo
y en el espacio una serie de actitudes y demandas pro-
venientes, por una parte, de los vecinos y asociaciones
que estaban en contra de la construccion de la mezqui-
ta, y por otra de la Comunidad Islamica.

Si bien el proceso muslimofobo se habia limitado a
las asociaciones de vecinos y a los actores muslimo-
fobos hasta ahora, desde fuera del barrio aparecen
una serie de actores sociales -asociaciones, iglesia
catolica, grupos politicos-, que articulan y defienden
desde sus respectivas instituciones las quejas verti-
das a la comunidad. La opinion publica, informada a
través de la atencién especial que dedican los
medios de comunicacion a esta presencia, toma una
mayor conciencia del conflicto, llegando a presentar
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a nivel estatal un conflicto entre “moros y cristianos”.
La “ruptura” del control localista, que hasta esos
momentos habia dado sus frutos en la paralizacion
de las obras, se convierte en un problema politico, de
concesion o no de las licencias de construccion.

Tras un sinfin de problemas, econdémicos, politicos,
sociales, el 10 de julio de 2003 (11 de Jumadi al
Awal del afio 1424) se inaugura la Mezquita Mayor
de Granada, financiada en el ultimo periodo de
construccion por el gobierno de Sharjah (Emiratos
Arabes Unidos), gracias a un acuerdo alcanzado
entre los distintos representantes de la comunidad
musulmana de Granada, por el que a raiz de la crea-
cion del Patronato de la Fundacion Mezquita de
Granada®, formado por musulmanes espafioles y
representantes del emirato de Sharjah, supuesta-
mente se “diversifica y descentraliza” de la comuni-
dad Islamica de Espafia la toma de decisiones. Sin
embargo, la nueva mezquita, lejos de constituirse en
un espacio de adoracion y oracién para los musul-
manes granadinos, un lugar de encuentro, pasa mas
bien a ser un lugar de desencuentro, tanto por parte
de los ya “sensibilizados” vecinos del barrio, como
de los propios musulmanes.

Estrategias de temporalizacion: la “Toma
de Granada”

La territorializacion se une estrechamente a la tempo-
ralizacion, imponiendo desde el Estado-Nacion una
sola interpretacion de las “tradiciones inventadas”. Es
decir, se reinterpreta la tradicion para alcanzar un pro-
yecto nacional. De esta manera, de forma paralela al
debate surgido a raiz de la construccion de la
Mezquita Mayor de Granada, comienza a generarse
un profundo malestar en torno a las supuestas raices
historicas y la identidad de Granada. La conmemora-
cion de la expulsion de la ultima dinastia musulmana
en 1492 esta provocando una confrontacion entre
grupos a favor de la conmemoracion (muslimofobo)”
y en contra de ésta (muslimofilo).

Varios han sido los intentos politicos que han pretendi-
do la modificacion de la “Toma”, haciendo mencion
explicita a la herencia de las “tres culturas” de la penin-
sula. Sin embargo, la Unién Nacionalista de Espafa y
diversas fuerzas locales -como las fraternidades catoli-
cas parroquiales- siempre han defendido el caracter
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unico y no modificable de la conmemoracion, conside-
rando la tradicion como un elemento estatico, carente
de cualquier tipo de evolucion.

En la actualidad, se pueden observar varios puntos de
inflexion a la tradicional celebracion del dia de la
Toma: la celebracion de un festival de musica y poe-
sia llamado “Festival de las Culturas”, el “Dia de la
Reconciliacion” celebrado en la Mezquita Mayor de
Granada, los actos en contra de la celebracion por
parte de la plataforma ciudadana “Granada por la
Tolerancia®” v la Asociacion en Defensa de los Dere-
chos Humanos en Marruecos, y el cambio por parte
del Ayuntamiento del dia de fiesta local (2 de enero)
al dia 26 de mayo, “Dia de Mariana Pineda”.

Estrategias de substancializacion:
instituciones y organizaciones

Finalmente, una tercera estrategia de substancializa-
cion de la diferencia, que reinterpreta las relaciones
sociales de forma biologizante para conferir solidez al
proyecto de Estado-nacion. Este proceso se puede
observar en la creacion de instituciones y organizacio-
nes canalizadoras de la muslimofobia y muslimofilia
en la ciudad de Granada.

Por un lado, surgen instituciones como fraternidades
catdlicas parroquiales, cofradias, etc., que unen fuer-
zas con las organizaciones locales para defender la fe
cristiana y las tradiciones distintivas. Por otro lado,
los grupos neo-musulmanes comienzan a acercarse a
las comunidades migratorias recientemente estableci-
das para promover una identidad comun. Un ejemplo
de esto fue la creacion del Consejo Islamico de
Granada, formado tanto por representantes de la
comunidad inmigrante como por neo-musulmanes
espanoles. En la actualidad, son varias las asociacio-
nes e instituciones pertenecientes a la Universidad de
Granada las que procuran integrar las fuerzas antago-
nicas locales y mantener el debate publico entre
ellos, debatiendo y canalizando las estrategias de
temporalizacion y territorializacion articuladas desde
cada una de las posiciones encontradas.

lgualmente, la Fundacion “Mezquita de Granada”,
constituida por la Comunidad Islamica de Espana y
los Emiratos Arabes Unidos, Emirato Arabe de Shar-
jah, el 3 de septiembre de 2002, pretende la difusion

y conocimiento de la vida cultura y religiosa islamica,
“atendiendo a la vida religiosa y necesidades espiri-
tuales de todos los Musulmanes, en general, y de los
de Espafna y Granada, en particular”.

Conclusion

La esencializacion del “otro”, practicada tanto a tra-
vés de las politicas de identidad llevada a cabo por
los grupos de muslimofobia como a través de los
movimientos a favor del Islam, parecen confluir en
una actitud potencialmente arriesgada. La “politica
del tiempo” (la invocacion de la memoria histdrica
del conflicto) y la “politica del espacio” (la dimension
territorial de las culturas) de ambos tipos de movi-
mientos coinciden en sus esfuerzos por generar una
identidad colectiva. La relacion que se establece
entre la etnicidad y la cultura, a través del contacto
con diversos grupos -comunidades surgidas del cato-
licismo local, trabajadores migrantes y neo-musulma-
nes, etc.- se observa a raiz del uso selectivo de su
patrimonio cultural e inmaterial que diferencia al
grupo propio del ajeno.

Puede que no estemos “reinventando” nuestras rai-
ces historicas, como apuntaba Stallaert (1999), sino
mas bien reproduciendo nuestro bagaje historico,
nuestros juicios y prejuicios que hace mas de 500
anos aconteciesen con los granadinos moriscos
expulsados de la ciudad.

Este y otros conflictos potenciales que estan apare-
ciendo en el contexto urbano del barrio del Albayzin,
estan siendo disputados entre tres actores diferentes:
la comunidad musulmana, el sector muslimofilo de la
sociedad local y los actores muslimoéfobos locales. En
el transcurso de este conflicto, centrado en la mezqui-
ta como un simbolo no solo religioso, el Islam esta
siendo instrumentalizado por cada uno de estos gru-
pos en su respectivo intento de forjar su propia iden-
tidad colectiva.

De esta manera, lejos de la supuesta convivencia ideal
entre los distintos residentes del barrio, convivencia en
la que se reconozcan los valores comunes y se generen
cauces de integracion, la dimension territorial del
barrio, entendido como una comunidad compartida,
comienza a resquebrajarse en dos “comunidades étni-
cas” mutuamente opuestas que comparten el mismo
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espacio urbano, pero que a nivel simbolico desafian y
cuestionan sus respectivas definiciones esencializadas
de este mismo espacio. En el contexto mas amplio de
los conflictos sobre el patrimonio histérico, el ejemplo
del Albayzin no parece abrir nuevas perspectivas hacia
la multiculturalizacion del pasado comun, compartido
entre cristianos y musulmanes en Granada. Al contra-
rio, la linea divisoria de tipo religioso, que actualmente
estd estructurando las emergentes comunidades étni-
cas a nivel local, evitard que los actores sociales contri-
buyan a una re-interpretacion inclusiva de ambos mitos
histdricos, tanto el de la armonica Al-Andalus como el
de la gloriosa reconquista cristiana.

Notas

! para mas detalles cfr.: Gentrification of the City edited by NEIL SMITH and
PETER WILLIAMS. London: George Allen and Unwin. 1986.

2 Para mas detalles cfr. la definicidon sobre patrimonio intangible e inmaterial
de la UNESCO, 2003.
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® Este debate se puede observar a través de los distintos historiadores que
como Claudio Sanchez Albornoz, Ignacio Olaglie, Américo Castro, etc., nos
muestran la historia desde diversos y encontrados puntos de vista.

4 Celebracion que se llevd a cabo en el Centro de Estudios Islamicos, el 2
de enero de 2004, paralela a la fiesta local de la Toma de Granada.

® Desde la época de la transicion surgen una serie de movimientos y par-
tidos politicos generados a partir de la Yama'a Islamica Al-Andalus, del
Frente Andaluz de Liberacion, de Liberacion Andaluza y de Nacién
Andaluza, que han destacado por la incesante busqueda de la “cultura e
identidad andaluza”.

6 Inicialmente constituido por el Presidente de la Fundacion, D. Miguel Angel
Ruiz Callejas, Vicepresidente: D. Bernardo José Sanchez Sanchez, Secretario:
D. Moisés Gutiérrez Fraguas, Vocales: D. Jamal Salem Al Turaifi, D. Juan
Antonio Jiménez Montes, D. Juan Carlos Salvéa Trobat y D. Antonio Romero
Roman.

7 5- . i .

Afos atras, intelectuales muslimofilos agrupados en la organizacion deno-
minada Asamblea Civil, exigian la transformacion de esta celebracion en una
“fiesta multicultural”.

8 Plataforma compuesta por diferentes asociaciones y partidos politicos loca-
les: Izquierda Unida, Derechos Humanos, SOS Racismo, ASPA, Granada
Laica, Centro de Estudios Historicos de Andalucia, Manifiesto 2 de enero,
Granada Acoge.
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